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引言：
何西阿开门见山道出

了他所处的时代，那是四
位犹大王：乌西雅、约坦、
亚 哈 斯 、希 西 家 ( 从
790-686B .C.)和一位以色
列 王 耶 罗 波 安 二 世
(793BC-753B.C.) 的 统 治
期 间 ，他 被 召 为 神 的 先
知。何西阿事奉的时间约
四十年之久，但没有提到
有关以色列被亚述所灭的
事，也半字不提耶罗波安
二世以后六位以色列君王
的名字，很可能他觉得不
值一提，因为每个君王都
是凶恶，难逃被杀的噩运，
既然国破家亡，还有什么
值得一提。就在这样动荡
不安的时代，神的话语临
到何西阿身上，要他出来
作先知传神的话(何 1：1)。

(一)娶淫妻歌蔑(何 1：
2-3)

神 对 先 知 的 第 一 句
话，竟然不是要他向以色
列百姓传话，而是要他娶
淫 妇 为 妻 ，真 是 不 可 思
议。相信何西阿会想，难
道公义的神违反祂的属
性，要他作违常规的事。
其实神不是不公义，也不
是不圣洁，祂是充满慈爱
和怜悯的神，虽然百姓不

忠不贞，但祂仍然没有放
弃他们，反用无私的大爱，
千幸万苦地将百姓从罪恶
中赎回。

对 於 淫 妇 歌 蔑 的 身
世，无从查考，只知道她是
滴拉音的女儿。至於滴拉
音何许人，也没有资料可
寻，所以有人认为何西阿
书的人物是伪造的，不过
是预表，如此不近人情的
事不可能发生在先知的身
上。也有人认为歌蔑在未
嫁给何西阿之前，已是一
名妓女。这两种说法都有
弊病，因为先知本身一开
始已经说得一清二楚，是
神命令他娶淫妇，而不是
无中生有，况且若说歌蔑
在未嫁时已是妓女，就无
法显出百姓先背叛神的事
实。

歌蔑婚后才背叛何西
阿成为妓女，这是“预先
期”的描述法；另一方面，
歌蔑也是预表以色列人与
神立约之后才背叛神。用
“淫乱”这两个字形容百姓
的不忠不义，这是一个“象
征式”的说法，非常恰当，
且是事实。

何西阿有一个悲剧的
家庭，他的妻子自甘堕落，
犯了奸淫，沦为妓女，因为

神的命令要他既往不咎，
将妻子赎回，这段刻骨铭
心的爱情故事，表达了神
对百姓的不变的爱，今日
处处也发生在我们的时
代，真是令人痛心疾首！
神因爱我们为全人类的罪
恶钉死在十架上流血舍
命，我们会像以色列人一
样，将神的爱当作理所当
然，而不感恩图报吗？

(二) 三个儿女的名意
(何 1：4-9)

希伯来人的习俗与华
人相近，非常重视儿女名
字的意义，常按儿女出生
时的状况和环境由父母
命名。但是这里有一点
不同，就是何西阿的三个
儿女的名字不是父母命
名，而是神亲自所赐，并
且含义令人厌恶，何西阿
却顺服接受，不怕众人嘲
笑。

何西阿第一个儿子名
叫“耶斯列”。耶斯列平原
又名耶斯列谷，此地土壤
肥沃，是以色列的经济命
脈，所以引起敌人的垂涎，
又是兵家必争之地。果如
神所说，于 733B.C.那年，
亚述王提革拉比列三世
时，他将以色列劃为亚述
的第三省份，十一年后，撒
玛利亚终落入敌人手中，
从此北国消声灭迹，以色
列的弓终被折断，这塊地
终落入敌人手中。

何西阿第二个女儿名
叫“ 罗 路 哈 玛 ”，其 意 为
“不蒙怜悯”，套用今日的
话就是“万人憎恶”。神
对何西阿说，祂不再怜悯
以色列家，也不赦免他们
的罪过，这对先知来说何
等无奈。

何西阿第三个儿子名
叫“ 罗 阿 米 ”，其 意 就 是
“非我民”。这回更加要
命 ，以 色 列 不 再 是 神 的
民，他们失去了“选民”的
身份和地位。从此往后，
神说：“你走你的阳光道，
我走我的独木桥”。
(三) 赎回淫妻(何 3：1-5)

何西阿书第三章，虽
是短短五节经文，却道出
了很重要的意含，它把先
知对妻子的爱，描绘得淋
漓尽致。同样，神对百姓
的爱也是那么真诚、无私。

当我们细心观察，会
发现先知的称呼从“他”改
成“我”，从另一个角度来
说，何西阿学会了顺服的
功课，不再是第三者的“旁
观者”，而是亲身的“经历
者”。多数解经家认为这
是证明妻子在婚后才犯姦
淫，离家出走，出卖肉体，
以娼妓为业。神命令先知
把她娶回来，正如以色列
百姓多方多次犯了淫乱之
罪，伤透了神的心，神还用
慈绳爱索牵引他们回来。

(四) 神宣佈三个审判
(何 4：1-14：9)

从第四章开始，先知
不再提“家事”，因为他必
须专心描述神与百姓的
事，因为没有国，那会有
家？先知以“听”为第四
章及第五章的开始，强调
百姓若不再听话，那是已
经达到“无药可救”的地
步。先知就开始宣佈第一
个“审判”(何 4：1-6：3)。
由於以色列人不听神的审
判，先知又宣佈第二个的
审判(何 6：4-11：11)。神
在第二审判列出六个非常
特殊的形容词句，令人啼

笑皆非：
1.“ 没 有 翻 过 的

饼”——半生熟的饼是不
能吃的，说明以色列人灵
性的优柔寡断和不成熟；

2.“头髮斑白却不觉
得”——灵性完全没有警
惕性，连生命垂危却不知
道；

3.“ 愚 蠢 无 知 的 鸽
子”——易受仇敌的欺骗，
愚蠢至极；

4.“在床上呼号”——
外表的悔改，内心却无动
於衷：“撕裂衣服，不撕裂
心肠”；

5.“他们求五毂新酒
聚集”——只求物质的欲
望，没有灵性的醒觉，毫
无灵性可言；

6.“翻背的弓”——没
有箭的弓，中看不中用，
不但毫无杀伤力，还会伤
害自己。

由於以色列家的顽硬
与背逆，神再宣佈第三个
审判的信息 ( 何 11：12-!
4：9)。在第三个的审判，
神宣告以色列国的败亡
(何 10：1-15)。审判的信
息以以法连为代表，但却
是指向犹大。以法连是雅
各的后代，遗传了雅各狡
猾和欺骗的一惯作风，他
们都是精明的商人，一身
钢臭味，唯利是图，为谋
取利益，不择手段，无恶
不作。因此以法连为了自
得利益，便与埃及结盟，
讨好埃及，至终必像当年
以色列人在埃及 430 年为
奴的下场！然而神在此提
起雅各的事，乃是提醒他
们无论雅各多坏，神还是
把以色列人从埃及为奴之
家救出来。因此神藉先知

要他们回转，但百姓的罪
孽已经越陷越深，最后还
是被掳到异邦的下场！

(五) 漫游在神的汪洋
大爱中(何 14：1-8)

先知行文至此，犹大
的命运早已注定陷入万劫
不振的境地，再无翻身的
机会了。先知何西阿已经
到了最后一口气，还是不
愿放弃希望，盼还有扭转
乾坤的余地，但事实已经
无法挽回。何西阿如同耶
利米一样，他是一个“流
泪的先知”，最后在还有
一口气的结语中，仍以神
的恩慈和怜悯说服他们，
只要他们愿意悔罪改过，
神必将他们带回圣地，重
回家园，重温神的眷爱。
先知用“孤儿”形容以色
列人：一是，以色列已经
没有朋友，孤苦伶仃将被
孤立；二是，先知抓住神
的应许，祂是“孤儿寡妇
的神”。神必主动消除祂
的 怒 气 ，甘 心 爱 祂 的 子
民，医治他们背道的罪，
神不但医治以色列人的灵
性，并且应许他们物质丰
富，生活丰盛，如同先知
何西阿对待他的妻子一样
——永不改变的爱心。

何西阿的讲道和祷告
似乎立即成效，其实这要
等到将来的千禧年时，才
会完全应验，那时以色列
民 要 与 偶 像 画 上“ 休 止
符”。使徒保罗在罗 11：
25-29 说：神对以色列人
的选召和拣选，是永不会
后悔的。当以色列人得救
的人数和外邦人得救的人
数添满的时候，主就必再
来。让我们一同仰望那一
日的来临吧！啊们。
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小先知书系列小先知书系列———何西阿书简介—何西阿书简介

任何一个基督教组织
或团体，在建立的过程自
然会发明并发展一套属于
自己的传统；因为每个组
织积累的经验、文化处境
及领导者的个人因素，会
共同形成一套能定义该组
织个性的文化。我们可称
组织文化为组织传统。传
统的形成过程是自然的，
本身也不是坏事，但问题
是有些因素会对传统的形
成与维持造成坏影响：一
是堕落的世界会对组织文
化有所影响；二是组织的
领导者可能对圣经的理解
有所偏差而带来问题；三
是人有安于现状的倾向，
为已陈腐的传统提供维持
的动力。虽然传统未必是
不好的，但鉴于这些因素，
传统就有可能让基督教组
织逐渐沦为堕落世界的一
部分。此外，基督教组织
的传统之所以存在这种风
险，往往因为它们善用圣
经或信仰的言语为传统和
现状提供辩护。

由于基督徒离不开传
统，而组织及其传统又容
易被世界的价值观熏陶，
因此，信徒要保持健康的
警醒（极端的警惕容易沦
为怀疑或教条主义）。警
醒的方式可以通过与组织
及 其 传 统 保 持 健 康 的 距
离，避免盲目或逾分的忠
诚。在基督再来之前，世
上没有任何传统可以免去
神话语的检验。再者，一
个传统经得起考验或卓有
成效，并不保证它确实满
足了神的要求。世界的价
值观像液体一样，能灵活
地适应并渗入人的传统里
面，使那本为健康甚至是
圣洁的传统，逐渐沦为世
界价值观的画皮（例如：
“顺服长者”是搞一言堂的
画皮，“饶恕人”是维护加

害者而向受害者施压的手
段，“忠心到底”变成安于
现状的借口）。

因此，我们需要经常
检视，所属组织的文化或
传统是否符合圣经，而检
视离不开以下两个观察：
一． 所属组织有否把传统
看作与神话语同等的权威？

以“ 惟 独 圣 经 ”（sola
scriptura）为口号的宗教改
革，为当代信徒留下了一
个可贵的原则：不可把非
圣经的传统（哪怕是多美
好或看似多神圣）放在与
圣经相等或是圣经之上的
位置。这样做只会给恶者
打开方便之门：一来，基督
教组织对其传统会逐渐失
去健康的距离和批判力；
二来，恶者通过表面上良
好或起码是正常的做法遮
人耳目，使信徒不自觉地
离 开 了 圣 经 或 拿 掉 十 字
架，再好的东西也会变成
迷惑人的工具。

譬如，从初期教会到
现在，许多团契或组织把
圣经没有规定的做法（如
饮食要求、穿戴规律、非原
则性宗教礼仪或灵命操练
方 法 、各 种 非 原 则 性 习
俗），定规为捆绑信徒良心
的新律法。这种律法主义
让信徒觉得，他们必须依
靠自己的力量才能赢得神
和他人的认同。缺乏合理
性 或 尽 是 繁 文 缛 节 的 框
框，一般会促使人更关心
自己的表现，也更注意他
人的评价，对神的爱则逐
渐 失 去 核 心 的 地 位 。 因
此，这些操练似乎具有智
慧或属灵价值，“其实只能
叫 人 放 纵 肉 体 ”（西 2:
23）。当然，信徒也该效
法保罗，为了不绊倒他人
或为了帮助他人信福音，
甘愿适应或接受那些陌生
的习俗。但这种意愿乃是

出于爱，并非出于需要证
明自己的灵命或肯定自己
的能力。

另外，虽然文化中有
很多东西值得肯定，但倘
若文化的礼节或习俗，与
圣 经 的 要 求 并 非 完 全 重
叠，或者不是一种普遍的
道德要求，它们的约束力
就 不 能 与 圣 经 的 权 威 同
等。每一个基督徒要珍惜
自己的文化，并在教会里
显出多元性。然而，将某
个文化视为解释教会生活
的惟一且绝对的原则，则
是另一回事。此外，教会
是神话语的管家，所以在
珍爱文化的同时，信徒也
要负起改正文化错误的先
知任务。这样，在忠于天
国价值观的前提下，信徒
可以避免盲目地推行本土
化 或 敌 视 本 土 文 化 等 极
端。
二． 组织有否反传统的

激进精神？
“打倒一切传统”这种

极 端 的 观 点 乃 与 现 实 脱
节 ，因 人 根 本 离 不 开 传
统。其实，反传统或反权
威本身也是一种激进主义
的“传统”，他们迟早从中
会产生新的传统。有些信
徒以为，组织的行政和传
统会妨碍圣灵的工作，并
扼杀人的主动性和创意。
毋庸否认，许多组织的刻
板行政和僵化传统，熄灭
了源于圣灵的热心，致使
信 徒 错 失 了 许 多 事 奉 良
机。然而，过度强调组织
的灵活性而牺牲传统，就
等同推动“无政府主义”。
这并不符合圣灵的工作方
式，因为神的话明确指出，
圣灵引导的教会，“凡事都
要 规 规 矩 矩 地 按 着 次 序
行”（林前 14:40）。因此，
我们要学习在追求稳定的
组织规律与重视灵活的运

作精神之间取得平衡（注
一）。圣灵既能通过传统
讲话，也能借着打破或超
越传统的做法来说话。不
拦阻圣灵的工作就是等同
保持平衡的态度：基督徒
不让组织传统变成死气沉
沉的机械，也不让自由或
灵 活 沦 为 混 乱 。 尤 有 甚
者，打倒一切传统或反组
织的极端做法，也经常是
拒绝接受约束的自我中心
主义的表现。不服从任何
权威就等同只把自己当作
权威，这无异于让肉体主
导一切。

结语
由 于 传 统 的 根 深 蒂

固，在许多基督教组织内，
错误的思想难以识别。但
如此下去，传统会逐渐扮
演堕落世界的角色。马丁
路德与加尔文所发动的宗
教改革，显示即使是神圣
的 基 督 教 组 织 还 是 会 犯

错。而错误的严重性在于
教会领袖使用圣经和属灵
的语言，当作传递错误的
“迷魂汤”。信徒使用的语
言或概念虽来自圣经，但
所依赖的逻辑和动机却不
一定属灵。属灵的语言甚
至是神学教义，都有可能
被罪恶和错误的思维所滥
用。因此，基督徒不但需
要从整体的神学框架出发
（因“利用”神学语言的场
合，往往都没有建基于整
全且平衡的神学），也要运
用敏锐的批判性思维，来
察验宗教语言和神学的健
全性。信徒也要学习如何
正确使用那些源自圣经的
颠覆性言语和逻辑，而不
是将圣经驯化或使之适应
于世界的价值观。综上所
述，我们当反省的是：我们
所属的基督教组织是神拯
救和造就世人的表现，还
是世界同化信徒的管道？

实际上，我们生活的
各 样 传 统 并 非 是 最 主 要
的，因为保罗提醒歌罗西
教会，他们已经接受基督
为自己的传统（这是歌罗
西信徒接受基督为主的意
味，西 2:6；注二）。“我们
的文化会不断陶冶我们，
但基督要成为我们主要的
文 化 ”（注 三）。 也 就 是
说，通过死而复活般效法
基督或爱基督，就是基督
徒的人生哲学；而舍己背
起十字架这最核心的生活
方式，要决定并监督人生
中的各样传统。因此，教
会成员所创建和管理的各
种组织，也要学习成为十
字架的团契，旨在形成一
个与堕落世界截然不同的
团契。这团契能打开人的
视野，通过其颠覆性的生
活方式，见证那位住在信
徒心里的主。

来源：金灯台

◎戴永富


